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Abstract 

The present study aims to identify the Qur’anic discursive strategies for reform and to 

develop a structural model for transforming the customary norms of the pre-Islamic  
era (Jahiliyyah) into Islamic norms. It examines the discursive strategies proposed and 

employed by the Qur’an, as a guidance framework for humanity, to transform the gender-

based worldview of the Jahiliyyah. More specifically, the study seeks to identify the 

components involved in the transition from a male-centered discourse to a monotheistic 

discourse, while considering the constitutive nature of Qur’anic language and the 

underlying rationales of the male-centered discourse. The gender-biased culture of the 

Jahiliyyah was not transformed or widely accepted merely through the issuance of several 

ethical and jurisprudential injunctions. Rather, the Qur’an created the necessary conditions 

for the internalization of divine values in opposition to gender-based foundations in a 

systematic and effective manner, thereby shifting the criteria of value from gender-based 

superiority toward the establishment of monotheistic norms. Accordingly, value criteria in 

individual and social life shifted from gender-biased considerations toward criteria based on 

piety (taqwa). The study adopts a descriptive-analytical methodology, focusing on Qur’anic 

verses as well as a cultural and sociological analysis of sources concerning women during 

the period of revelation. Although the Qur’an narrates propositions within a predominantly 

male-centered social context, reflecting the prominent presence of men in the public sphere, 

its discourse simultaneously operates in a manner that enables its male-oriented audience at 

the time of revelation to derive a realistic understanding from these narratives while, at the 

same time, facilitating a discursive transformation from gender-based concepts toward 

transcendent concepts through the establishment of a God-centered orientation. This 

transformation is neither patriarchal nor matriarchal; rather, it constitutes a discourse 

centered on the monotheistic human being. The resulting conceptual model comprises six 

components of socialization and five components of social participation/social integration, 

directing the gender-superiority-based discourse of the Jahiliyyah toward a transgender, 

God-centered monotheistic discourse. 
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 چکیده

هدف پژوهش حاضر کشف راهبردهای گفتمانی اصلاحی و ارائه الگوی ساختاری برای ایجاد تغییر در عرف 

های  چه راهبرد، به عنوان برنامه هدایت بشر، قرآن کریمجاهلیت به سمت عرف اسلامی بوده است. اینکه 

گذار از » های بیان مؤلفه، هدف .پیشنهاد داده و اجرا کرده است تغییر رویکرد جنسیتی جاهلیتگفتمانی را برای 

های دیگر  سیسی بودن زبان قرآن کریم و بیان فلسفهأبا نگاه کلان در کنار ت «گفتمان مردانه به گفتمان توحیدی

زده عصر جاهلی تنها از طریق صدور چند فرمان اخلاقی و فقهی دچار  فرهنگ جنسیت .گفتمان مردانه است

سازی  هایی را فراهم ساخت تا درونی اقع نشد؛ بلکه قرآن کریم زمینهو مورد پذیرش عمومی و گردیدتغییر ن

از  یگذار به شکل منضبط و کارآمد محقق شود و ملاك ارزش، های جنسیتی های الهی در برابر بنیان ارزش

های  معیارهای ارزشی از مؤلفه، گردد. به این ترتیب یهنجارساز یجنسیت به سمت تثبیت امر توحید یبرتر

 شناسی مطالعه روش .زده به سمت معیارهای مبتنی بر تقوا در زندگی فردی و اجتماعی حرکت کرد جنسیت

منابع مربوط به اجتماعی نسبت به  -فرهنگیو نیز تحلیل  کریم تحلیلی با تمرکز بر آیات قرآن-توصیفی حاضر

، مردان در صحنه جامعه هایی است که به واسطه حضور پررنگ گزاره یقرآن کریم راو .زنان در عصر نزول است

نگر عصر  سو مخاطب مردانه کند که از یک ای عمل می به گونه، ها اما در همین روایت، دارای گفتمان مردانه است

توانسته با ایجاد یک جریان ، حال عین در، گرایانه دارد بر اینکه برداشت واقع علاوه، از بیان روایات قرآنی، نزول

. این حرکت نه مردسالارانه است و سوق دهدبه سمت مفاهیم متعالی ، از جنسیت تغییر گفتمان را، خدامحوری

مؤلفه  5و « سازی اجتماع»مؤلفه در  ۶ شامل الگوی مفهومیاین  .بلکه گفتمان انسان موحد است، سالارانه نه زن

« راجنسیتیگفتمان توحیدی ف»را به « گفتمان جاهلی مبتنی بر برتری جنسیتی» است که« پذیری اجتماع»در 
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 مقدمه

 کرد وجودیحداقل سه نوع رو، تیم نسبت به جنسیشمندان در باب گفتمان قرآن کریان اندیدر م
کرد ی( و رو1380، کرد مردانه )صدریرو، (2002، 1)بارلاس ا مردسالارانهیکرد مردمحور یدارد؛ رو

 افت یفرض که حکم خدا با در شین پیکرد اخیر با ای(. رو1400، و بشارتیی طلبانه زنانه )درز یتساو
عدم ی عنی ی(. مردسالار57ص ،1401، یقید )توفیرا عادلانه نمای کند زندگ یتلاش م، ما تفاوت دارد

و مسائل حول  وعموض یقرآن یها در گزاره یعنیگفتمان مردانه ، زنی برای انسانرش ابعاد مختلف یپذ
فلسفه مردانه بودن ده گرفتن زنان نیست. ینادی اما به معنا، (131-112ص ،1380، )صدر محور مرد است

(. حال آنکه 112ص ،1380، )صدر مردان در عرصه زندگی است وستهیگفتمان قرآنی حضور گسترده و پ
(. 1388، زاده یکنند )دهقان یزنان را برداشت می فرودست، ن حضور غالبی مردان در قرآنیها از ا ستیفمین

های آن  مؤلفه، در صورت پذیرش هم وجود دارد؟ ینگاه چهارم ایآن است که یپژوهش ای سوال اصل
  کی یتیخود از نظر جنس یها گزاره انیدر ب میاست که قرآن کر نیا حاضر پژوهش هیفرض چیست؟

 ن گفتمان فراجنسیتیی. ارا اتخاذ نموده است «دییتوحگفتمان سمت گذار از گفتمان مردانه به »نگاه 
د گفتمان یبلکه در مرتبه بالاتر در حال تول، ت فارغ شدهینکه از مسئله جنسیبر ا علاوه، و توحیدی

ده و یطب را از آن رهانرد و مخایگ یت در درجه دوم قرار میمسئله جنس، کردین رویدمحور است. در ایتوح
استخراج ی از واژگان عرب جاهل، واژگان قرآن به صورت عناصر متجانس دهد. یسوق می به خدامحور

کردند. تمام عناصر خوب و بد از زبان  یر میگر را تفسیکدی یدین واژگان با نظم جدیکه ای به طور، شد
، ص داده شدیتشخ« خوب»به اعتبار قرآن که ی زیآن چی ول، ش از اسلام وارد دستگاه قرآن شدیپی عرب

، زوتسویگردید )ا ن مطرود اعلامآاز نظر قر، ص داده شدندیتشخ« بد»که ی مقبول و در مقابل عناصر
نقش ، یانیوح ۀدیمتن مقدس و پد کیعنوان  به، میکر قرآن، ن اساسیبر هم .(47-43ص ،1368

رو  . از ایننمود فایجامعه در زمان نزول ا یها و باورها ارزش، تیو تحول هو یریگ در شکل یاساس
 توانسته است گفتمان موجود را به سمت یک گفتمان فخیم و برتر سوق دهد. 

« نیت در جامعه توسط دیت جنسیتقو»به اشکال ، «ت و زبان قرآنیجنس»در کتاب ، (1394دهقان )
شدند یی رت فعال و نه منفعل بازنماکند که به صو یمورد از زنان در قرآن اشاره م 14به ی دهد. و پاسخ می

کرد ین روییتواند به تب ین اثر در روند پژوهش میست. این« ده گرفتن زن در قرآنیحذف و ناد»از ی و خبر
، های مصداقی کتاب د؛ زیرا با توجه به نمونهیکمك نما، چهارم که در پژوهش حاضر مطرح شده است

                                                           
1. Barlas 
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اند قرآن زنان را نادیده گرفته  ها که قائل های فمینیست روهبرخلاف برخی گ، قرآن زنان را نادیده نگرفته
 است.

شناختی به برابری جنسیتی در قرآن  رهیافتی زبان»در پژوهشی با عنوان ، (1395گران )یشیرزاد و د
با ی میکند. این پژوهش ارتباط مستق یدر تعالیم قرآنی را رد م« برابری جنسیتی«  امکان اثبات ایده، «کریم

نموده ی م بررسین زن و مرد را در قرآن کرینکه نقش بانوان و رابطه بیاما از جهت ا، حاضر نداردمقاله 
 ر گفتمان بررسی شود. ییتغی از راهبردهای کیتواند به عنوان  یم، است

ه فمینیست، «جنسیت و زبان قرآن»در پژوهش ، (1388زاده ) دهقانی ها در خصوص  ضمن ارائه ادل 
، یریداشته تا آن را با نگاه تفسی ه نموده و سعیب تکیدر پاسخ به قاعده تغل، بان قرآنفرودستی زنان در ز

کرد عام است. پژوهش حاضر به واسطه داشتن نگاه کلان به یاما مقاله فاقد رو، دیان نمایبی و فقهیی روا
 د.یفا نمایگونه تحقیقات ا نیرا نسبت به ای تواند نقش راهبر یم، ت در قرآنیمبحث جنس
با استناد ، «های قرآنی فلسفه مردانه بودن گفتمان قرآنی پژوهش»در پژوهشی با عنوان ، (1380صدر )

ت معتقد است فلسفه مردانه بودن گفتمان قرآنی حضور گسترده و پیوسته مردان در یدرنها، به آیات متعدد
ر یسنده در مسیهاست. نو استدلالع بودن نوع یقلم روان و بد، ازات این پژوهشیعرصه زندگی است. از امت

د و اشکال تخاطب غالب مردانه قرآن را ینمای مرزبندی نموده تا محدوده بحث را به خوبی نگارش سع
م متأثر ی( قرآن کر1شود:  یتر ختم م ت به سه اشکال بزرگیجه بحث در نهایرسد نت یحل کند. اما به نظر م

( به نوعی 3، ده گرفته شده استیم نادیقرآن کری جادیو ای ( نقش اثبات2، از فرهنگ زمانه شده است
حال آنکه قرآن کریم زبان تأسیسی دارد؛ یعنی ، ایم های قرآنی پذیرفته توصیفگری صِرف را در روایت

 دهد. متن را به نفع تولید نظام الهی سوق می، بر توصیف علاوه

 مفاهیم پژوهش. 1

 «تغییر گفتمان»و « گفتمان»مفهوم . 1-1

، )کرباسیان گفتار گرفته شده است و محاوره، معنی گفتگو  به« Discursus» گفتمان از واژه لاتینواژه 
 آن  ینیع یدر زبان و بسترها شهیتجربه که ر ای ها دهیا، دانش یاز سازمانده یا وهیش»یعنی ، (1393

( و 140ص ،1399، ی)پاکتچی ط معناداریشرای عنی(. در اصطلاح نیز ذیل لغت، نامه وبستر )واژه« دارد
در نحوه ( و 58ص ،تا بی، ای )یحیایی ایله ردیگ یرا دربرم یمفهوم کل کیه است ک ها از گزاره یا مجموعه

 ،1فرکلایفند )متفاوت های مختلف زمان و مکان، کنشگران، روابط، فرآیندها، بازنمایی رویدادهای اجتماعی
                                                           

1. Fairclough 
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 سازد یرا م یاجتماع -یفرهنگ یبلکه ساختارها، دهنده تنها بازتاب گفتمان نه. (17ص ،2004
 شده« یعموم یِ متفاهَمِ عرف»یعنی ، (. اگر یک موضوع به گفتمان تبدیل شود2023، 2نیو فل 1کاتسیسل)

گیری فکری مشخصی در جامعه به وجود  ( که به تدریج ذهنیت و جهت6/2/1401، )مقام معظم رهبری
( و 28/2/1399، شود )مقام معظم رهبری در نتیجه اقبال عمومی نسبت به آن مسئله ایجاد می، آورد می

عمومی مردم ( و به مطالبه 10/5/1398، آسان شده )مقام معظم رهبری، سازی ترویج آن بعد از گفتمان
امر عرفی عمومی ، منظور از گفتمان، پژوهش نیدر ا(. 30/6/1396، شود )مقام معظم رهبری تبدیل می

های منفی گفتمان پیشین و اصلاح یا جایگزین  تضعیف یا حذف مؤلفه، و مراد از تغییر گفتمان است
سازی در  تر از گفتمان تب سختکار به مرا های مثبت و ایجاد یک گفتمان جدید که این  نمودن آن با مؤلفه

  باشد. می، یک فضای خلاء و بدون پیشینه است

 «  جنسیت»و « جنس»مفهوم . 1-2

مؤسسه ، ستمیدر اواخر قرن ب تیجنس یبر مبنا یقاتیتحق یها مربوط به طرح نیقوان بیپس از تصو
تا مسائل ، کرد سیتأس «یتیو جنس یجنس یها تفاوت یشناس ستیدرک ز»به نام  یا تهیکم (IOM)ی پزشک

 قاتیکه در تحق کند یم دیگزارش تاک نیا .کند نییرا تع ندهیآ قاتیو جهت تحق نموده را مشخص یدیکل
و انسجام  ییسو طور شفاف و مشخص استفاده شود تا هم به «تیجنس»و « جنس»از اصطلاحات  دیبا

و عدم  5«تیجنس»و  4«جنس»(. دوگانه مفهومی 786ص ،2005، 3ولیزیفگردد )حفظ  یعلم یها متن
سال اخیر در علوم اجتماعی و ادبیات فمینیستی به رسمیت شناخته شده  50ابتناء جنسیت بر جنس در 

، یکیآناتوم راتییشامل تغ یکیولوژیساختار ب کی جنس(. 7ص ،1403، است )موسوی و حسنی
 یستیز یها جنبهو به  (19-18ص ،2012، 7و رپتا 6)جانسون است یو هورمون یکیژنت، یکیولوژیزیف

و  یاجتماع، یرفتار یها یژگیوجنسیت  ؛اشاره داردی کیزیف یها یژگیها و و زن مانند کروموزوم ایمرد 
 ردیگ یجامعه شکل مدر  یفردی ها نقش و هنجارها ریتأث تحت است کهزن  ایمرتبط با مرد  یشناخت روان

است که  یعدچند بُ  یساختار اجتماع یتجنس، (. بنابراین555-554ص ،2000، و کریسلر 8زگودایپر)
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 (.20-21ص ،2012، )جانسون و رپتا افراد اشاره دارد اتیو تجرب ها تیمحدود، ها تیمسئول، ها به نقش
 یاز امور فرهنگ یا مجموعه انگریانم «تیجنس»ثابت است؛ اما  یمبنا یو دارا نیادیبن یامر« جنس»

 این، حال با این .(175 ص ،1404، )نیلساز و دیگران شوند یم دیکه در طول زمان ساخته و بازتول بوده

شناسی تمرکز دارد و  بر زیست« جنس»، (. بنابراین1403، ابتناء مورد مناقشه است )موسوی و حسنی
گره افراد  یکیولوژیبه جنس ب ساختار ذاتاً  نیاو  گیرد شناختی را دربرمی ابعاد اجتماعی و روان« جنسیت»

نگاه وابسته به جنس ، «زده جنسیت». در پژوهش حاضر مراد از است رییطول زمان قابل تغنخورده و در 
کند و عدم توانایی و ضعف و تحقیر را  های مثبت را در جنس مرد خلاصه می ها و ویژگی است که توانایی
 یابد که در گفتمان جاهلی وجود داشته است. در جنس زن می

 «گفتمان برتری جاهلی»مفهوم . 1-3

حالت روحی و کیفیت فکری است که از پذیرفتن هدایت الهی تحاشی دارد؛ نظامی است ، جاهلیت
 یاجتماع-یخیدر مطالعات تار(. 14-15ص ،1346، پذیرد )قطب که حکومت دینی و آیات خدا را نمی

زنان  گاهیجا یابیارزنسبت به  یتوجه قابل ینظرها اختلاف، تیجامعه جاهلجویی در  نگاه برتریدرباره 
 کی چیکه هاینو ( 43ص ،1391، دانند )سلیمانی می یطور مطلق منف زنان را به گاهیجا یبرخ :وجود دارد

 یزندگ، یاقتصاد -یر اجتماعیفراگ یها تیبرخوردار نبودند و محدود مردانبرابر با  ازاتیاز زنان از امت
اند که زنان در آن عصر از آزادی  قائل، برخی با استناد به اشعار جاهلی، . در مقابلداد یم شکلزنانه را 

برخوردار بوده و در بسیاری کارها با مرد مشارکت داشته و مناسبات اجتماعی مرد با همسر خود خیلی 
کردند  کنیم و مردان به نسب مادر خویش مانند نسب پدر افتخار می بهتر از آن بوده که ما تصور می

ان چنین اموری را صرفاً براساس لغت و ادب عربی فهم تو البته نمی (.35ص ،1376، حسن  )ابراهیم
در به اشتباه اری از علمای ادب خلط شده و ینی بر بسین اجتماعی و امور تکویقوان، اتیادبنمود؛ چراکه 

به معنای لغوی استشهاد  صرفا، نییقت تکویا حقیك حکم اجتماعی یشفافیت برای  موارداری از یبس
از زبان و  یخیو تار یشعر یها با استناد به نمونه ی. گروه(240ص، 2ج ،ق1390، )طباطبایی کنند می

 امکانات یدهنده وجود برخ که نشان دهند یارائه م یمتکثر ایمتضاد  یبرخوردها، جاهلی یفرهنگ عرب
)مهریزی و  است یو خانوادگ یا لهیقب یها برابر در قالب بافت یها فرصتو  یاز آزاد یدرجات و محدود

زنان با  یبرخ یبرا ینسب یها یو آزاد یوجود برابرطور کلی با  به. (33-32ص ،1389، مشهدی علیپور
(؛ 91ص ،1388، اما دیدگاه عموم جامعه نسبت به زن غیر از این بود )خزعلی، خانوادگیتوجه به طبقه 

، میسو نه کی یبرتر اجتماع طیراخاطر ش عرب را به یشمار اشراف زنان انگشت ازاتیاگر امتکه  طوری  به
 نشده است دهیزن د تیدر شأن شخص یمناسب گاهیرفتار و جا، اقوام نیا انیاذعان داشت که در م دیبا



 

 35  11 ...گفتمان »در تغییر  میقرآن کر الگوی ساختاری 

، تیدوران جاهل ییهنگام بازنما، سندگانینو بیشتر رسد ینظر م به (.89ص ،1395، )شیرخانی و دیگران
 نیا، با أخذ رویکرد سوم در این پژوهش دوره دارند؛ اما نیاز ا منفی یها جنبه فیغالب به توص یشیگرا
همراه  یاجتماع-یخیبافت تار قیدق لیبا تحل یدشود و با یتلق مطلق یژگیو کیبه عنوان  دینبا شیگرا

محدوده  نییدر تع یخیتار یها از ابهام یان پژوهشگران ممکن است ناشیم شده انیب یها تفاوت .گردد
 ،1964، )فروخ از اسلام شیکمتر پ ایتا دو قرن  آن را یباشد. برخ تجاهلیجامعه  یو مکان یزمان
 ،1ج ، 1386، )جعفریان دکنن یمضیق  (از اسلام قبلسال  40) لیالف تا عامآن را  یو برخ (50ص
حال  با این است. ریمتغنیز  حجازمنطقه  عربستان تا رهجزی شبهدوره در گستره  نیا ییاجغرافیبازه (. 153ص

چون در هر زمان و هر مکانی ، دانند جاهلیت را منحصر به زمان و مکان خاصی نمی، برخی نویسندگان
(. پژوهش 13ص ،1346، آن زمان و مکان جاهلیت است )قطب، که هوی به جای خدا حکومت کند

ورت محدود در ای که به ص ناظر به وضعیت نامطلوب عمومی قبل از اسلام است و امور پسندیده، حاضر
 کند. ها یاد شده را نفی نمی برخی پژوهش

 نوآوری پژوهش. 2

دارد و  دیتأک میقرآن کر یسیبر نقش زبان تأس، تینسبت به جنس یگفتمان قرآن نییپژوهش حاضر با تب
 صدر و افزودن  دگاهید رشیبا پذ که ارائه دهد یتیگفتمان جنس لیتحل یبرا یروش ییالگو کوشد یم
گفتمان »به  «الارانهمردس یگفتمان جاهل»گذار از  یچگونگ نییبه تب، قرآن یسینقش تأس یعد وجودبُ 

خود تعادل  یبا ظرافت زبان، از زبان عصر نزول یریگ ضمن بهره می. قرآن کرپردازد یم« خدامحور
 نیسوق داده است. در ا یدینگرش توح یبه سو یرا برقرار و نگرش جامعه را از نگاه جاهل یتیجنس

. شود یم معرفی یت جامعه به خدامحوریو هدا یتیتعادل در نگرش جنس جادیا یبرا ییراهبردها، ندیافر
نو با  یکردیقرآن و ارائه رو یسیاز منظر زبان تأس تیپژوهش در نگاه کلان به مسئله جنس نیا یاصل زیتما

 .است «یدیگفتمان گذار از مردانه به گفتمان توح»عنوان 

 مسئله پژوهش. 3

مسئله و  بوده تیدرباره مسئله جنس میگفتمان قرآن کر یمفهوم یالگو نییتب صدددر حاضر پژوهش
که با سه  در نسبت با زن و مرد است یا ژهیو یساختار و منطق گفتمان یقرآن داراآیا  پژوهش این است که

قرآن به های آن گفتمان جدید چیست؟  مؤلفه طلبانه متفاوت باشد؟ مردانه و تساوی، رویکرد مردسالاری
. شود یدر نظر گرفته م یدر معناشناس یادیبن یاغلب به عنوان متن، یو واژگان غن دهیچیساختار پ لیدل

جاد یاند که ا و نشان داده  زبان قرآن را برجسته کرده یساز نهیو زم یابیمربوط به ارز یها یدگیچیمحققان پ
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، 1یناویش ال) و معنا است نهیزم قیدق یمستلزم بررس، اساس واژگان آندوزبانه بر یها فرهنگ لغت
را  یمختلف یمعان توانند یکلمات م رایز ؛کند یم دهیچیرا پفهم ، نهیزم تیمتن قرآن بدون ماه(. 2022

 یاساس یبه عنوان منبع نیقرآن همچن (.2022، 2)دوری بسته به کاربردشان در متون مختلف داشته باشند
 یاسلام اتیدر اله امبرانیواحد و نقش پ یخدا می. مفاهکند یو نبوت عمل م دیتوح رامونیمباحث پ یبرا

 گذارند یم ریتأث زیتر ن گسترده یو اخلاق یبلکه بر گفتمان فرهنگ، ینید شهیتنها بر اند هستند و نه یمحور
بینی در  توانست با ایجاد تغییرات جهانمندی از یک زبان بدیع  قرآن کریم با بهره، (. بنابراین2023، 3)شاه

عصر  یو فرهنگ یاجتماع، یخیمنابع تار یبراساس بررس نگاه به مسئله زن را تغییر دهد.، متن جامعه
پژوهش حاضر به ، و با در نظر داشتن زبان تأسیسی قرآن کریم میقرآن کر اتیآ لیو تحل تیجاهل
زن در  گاهیجا یو ارتقا یگفتمان مردسالارانه جاهل رییدر تغ ینیادیکه نقش بن افتهیدست  ییها مؤلفه

مردانه شکل گرفته و جامعه را به  یگر موازنه و رفع سلطه جادیکه با هدف ا یدارند. گفتمان یچارچوب اله
ها توانسته  آن قیطر ازاست که قرآن  ییسازوکارها نییتب، . هدف آندهد یسوق م یخدامحور یسو

گفتمان ، تیکند. در نها یبازساز یانسان یعدالت و تعال، را به نفع تعادل یتینابرابر جنس یساختارها
 یو به سو شدهدگرگون  یو اجتماع یدتیعق، یفرهنگ یها در مؤلفه رییتغ  به واسطه، عصر نزول یجاهل

و  یساختار مفهوم، «الگو»مقصود از ، پژوهش نیاست. در ا افتهیو خدامحور تحول  یلمتعا یگفتمان
گفتمان.  یریگ شکل یخیتار ندیفرا ای یزمان ینه الگو، است میگفتمان در قرآن کر رییتغ یدرون یها مؤلفه

 یخیو تار ینزول رینه بر سو ، استوار است اتیآ ییو محتوا یبر محور روابط مفهوم ها لیتحل، سان نیبد
 یتیو ترب یارزش راتییتغ یو گفتمان یمفهوم لیناظر به تحل 4«مفهومی ندیفرا»، بر همین اساسآنها. 
 .پردازد ی میخیتطورات تار اینزول  یزمان ریسکه به  5«فرایند زمانی»نه  و، است

 روش پژوهش. 4

در کنار  میقرآن کر اتیآ بوده و یرتفسی -ینییتب کردیبا رو یلتحلی -یفیروش پژوهش حاضر توص
و  یساز از اجتماع  شده تا فهم یبررس تیعصر جاهل یو فرهنگ یاجتماع، یخیتار های گزاره

مؤثر در گذار از گفتمان  یها مؤلفهتبیین گردد و  یماسلا یها دگاهیزنان و مردان در د یریپذ اجتماع
ها و  مؤلفه نییتب صددپژوهش در نیاشود.  ییمردسالارانه به گفتمان متعادل و خدامحور شناسا

                                                           
1. Elshinawy 

2. Durie 

3. Shah 

4. Conceptual Process 

5. Temporal Process 
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، نی. بنابرااتینزول آ یزمان ای یخیتار ریس لینه تحل و، است میدر قرآن کر یگفتمان رییتغ یها شاخص
در سطح معنا و  میکه قرآن کر بودهگفتمان  رییتغ یمفهوم یتمرکز پژوهش بر عناصر و ساختارها

 یمفهوم شخوان  هیبر پا ها لیتحول گفتمان. تحل یخیتار بسترنه بر و ، دهد یارائه م یمعرفت یده جهت
 ندیدو فرا قیقرآن از طر که دهد یانجام گرفته و نشان م یو شواهد فرهنگ ریاز تفاس یریگ و بهره اتیآ

گفتمان  یرا اصلاح و جامعه را به سو یتیجنس یها توانسته نگرش «یریپذ اجتماع»و  «یساز اجتماع»
قرآن با وجود حضور مشهود مردان در که  شود یروشن م، در نهایت سوق دهد. یدیو توح یتیفراجنس

 یتیو فراجنس یدیتوح یمتعال میتوانسته گفتمان را به سمت مفاه براساس چه ساختاری ،یصحنه اجتماع
 .کند تیهدا

 
 گام پژوهش به مراحل گام -1 شکل
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 اهداف پژوهش. 5

جنسیتی در قرآن کریم بوده که با توجه  گفتمان  هینظرهدف پژوهش حاضر طرح و تنقیح نوع چهارم از 
در  دیو توح یخدامحور میمفاه همچنین، وحیانیعدالت ، به ویژگی تأسیسی بودن زبان قرآن کریم

را به  جامعه، آن زمان یتیجنس یو ساختارها تی. گفتمان قرآن در مواجهه با جاهلهای اسلامی است آموزه
تاکید بر این ویژگی قرآن ، مبنای نظری پژوهش حاضر. کند یم تیمحور هدا عدالت یشیسمت بازاند

بینی  توانست نظام جهان، که از نوع متن مؤسس است، کریم بوده که به واسطه زبان خاص متن قرآن کریم
قرآن ، از سوی دیگر جهانی که از جاهلیت عرب به سوی اسلام جهانی پیش رفت.، جدیدی را تولید نماید

شده و مباحث به صورت جدا  دهیدرهم تن، ینیب و عناصر جهان شهیاند یعنی، است ایمتن پوکریم یک 
، پژوهش نی. هدف ادیبه کل متن مراجعه نما تا دهد یبه محقق اجازه م، متن یباست. عدم تبو امدهین

بر  هیکه با تک ییاست؛ الگو یتیدر تحول گفتمان جنس میقرآن کر کردیاز رو یمفهوم یالگو ی ارائه
و نه به  یقرآن نه به مردسالار دهد ینشان م، یدیتوح یها و تعامل زن و مرد در بستر ارزش یخدامحور

 یگریو مسئول در برابر د یاله یودمثابه موج فهم انسان به یبلکه به بازساز، دارد شیگرا یسالار زن
در سطح  واندت یآن م جیاما نتا، ستیالگو ن نیا یاجتماع یاجرا صدد. هرچند پژوهش حاضر درپردازد یم

را  ییالگو میقرآن کر، اساس نیمعاصر باشد. بر ا یتیو ترب یفرهنگ یها یگذار استیبخش س الهام ینظر
، عدالت  هیبر پا یا جامعه یریگ شکل  نهیزم، یو زنانگ یمردانگ  که با فراتر رفتن از دوگانه کند یعرضه م

 .سازد یرا فراهم م یکرامت و خدامحور

 ها یافته. 6

 ییالگو، یجاهل  زده تیگفتمان جنس رییدر تغ میقرآن کر یتیترب یالگو، پژوهشس مسیر براسا
 و  ییجو یآنان را از برتر، دادن مردان با مخاطب قرار میقرآن کر، سو کیاست. از  یو تعادل هیدوسو
با ، گرید یسواز  دهد؛ یسوق م یاخلاق یریپذ تیو مسئول یبه سمت خدامحور یفرهنگ جاهل  سلطه

او را  یو اجتماع یرشد معنو  نهیزم، یاو با کرامت و حقوق خداداد ییزن و آشنا یانسان گاهیجا نییتب
 لی: تعددهد یجامعه سامان م یرا در دو سو یتیزمان دو حرکت ترب قرآن هم، بیترت نی. بدسازد یفراهم م

است که در آن  یتیفراجنس یدیگفتمان توح راراستق، ندیفرا نیزنانه. حاصل ا گاهیجا یقدرت مردانه و تعال
گر  بیان، های پژوهش یافته .رندیگ یمدار قرار م خدامحور و انسان یا بلکه در موازنه، زن و مرد نه در تقابل

  «پذیری زنان از سوی مردان اجتماع»و « سازی زنان اجتماع»وجود تغییر گفتمانی در دو سطح متوازن 
 است.
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 زنان یساز اجتماع ندیدر فرا میقرآن کر . راهبرد6-1

در زمان « کننده زن حذف»یا « گریز از زن اجتماع»راهبرد کلی توانست گفتمان  6قرآن کریم از طریق 
 در عصر اسلامی تغییر دهد.« یزنان در مقابل طرد کنندگ رندهیپذ»جاهلیت را به گفتمان 

 یها  نگاشت بانسبت به زن در قرآن کریم در مقایسه « اجتماعی -وزن حقوقی»ایجاد . 6-1-1

 تیجاهل

 بود. زیرآمیتحق یو در موارد تیاهم یاغلب ب، زنان محدود یحضور اجتماع، عرب یدر جامعه جاهل
، های عرب نوشته برای ارضای منافع مردان بود. بر پایه متون ادبی و دست، شد اگر توجهی نیز به زن می

هجو مادر نیز پرداخته و در بیشتر موارد به ، بر تحقیر همسر و دختر برخی شاعران عصر جاهلی علاوه
ونسب  اصل شد و اغلب کنیززادگان بی افزودگی اجتماعی تلقی نمی معرفی با نام مادر به عنوان ارزش

گذاری خصمانه و کارکرد اجتماعی تعمیق کینه و نزاع از تشبیه  در نشانه، شدند. در برخی اشعار خوانده می
 یزن در ساختارها .(168-165ص ،1401، )منصوری و ولوی شد دشمنی میان دو هوو استفاده می

در خانه  ایشده  به عنوان اموال محافظت داشت و غالباً  یرنگ کممالکیتی نقش  یو اقتصاد یا لهیقباجتماع 
به هنگام ولادت « لک النافجه هنیئاً »جمله ، گرفت های مرد قرار می و در فهرست دارایی شد یم ینگهدار

قرار بود به پدر برسد ، شد؛ نافجه همان شتری است که به هنگام ازدواج دختر ه او گفته میبه خانواد، دختر
 ،4ج ، ق1390، رسید )طباطبایی ( و زن پس از فوت شوهر به ارث می239ص، 1ج، 1381، )مطهری

هیزم ، چیدن پشم، پختن غذا، شستن لباس، وظایف سنگین زن در خانواده شامل دوشیدن شیر. (260ص
از عوامل ، (. ضعف قدرت سربازی زن91-90ص ،1388، کردن و تربیت اولاد بود )خزعلیجمع 

(؛ زیرا زنان همچون صغیران نه اسبی سوار 279ص ،1ج ، 1381، محرومیت او از ارث بود )مطهری
(؛ پس غنیمتی نیز به دست 90ص ،7ج ، ق1419، الله جنگیدند )فضل شدند و نه با دشمن می می

حضور ، مثابه حضور اجتماعی او بدانیم اگر حضور زن را در اختلافات قبیلگی به، حال اینآوردند. با  نمی
، او مبتنی بر شکل کالایی و وسیله تمتع جنسی قرار گرفتن او جهت تحریص جنگاوران بود )خزعلی

ارث موجب عدم بهره آنان از ، نقشی زنان در عرصه ایجاد امنیت نقشی یا بی کم، بنابراین (.91ص ،1388
و  شدند یم دهیفرزندان د تیو ترب یدار خانه، اغلب در قالب خانواده زنان، شد. بر همین اساس می

قرآن ، در مقابل. شدند یگرفته م دهیناد ای اشتندرنگ د کم اریبس یفرهنگ ای یاقتصاد، یاسیس یها نقش
ارتقاء  یو فرهنگ یاجتماعحقوق و نقش زنان را در ساختار ، یاجتماع گاهیجا یقابل توجه زانیبه م میکر

 .است دهیبخش تیمختلف را مشروع یها و حضور آنان در عرصه، داده
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 تیجاهل یها  و نگاشت میمتن قرآن کر انیبودن زنان م یاجتماع زانیو م یوزن حقوق سهیمقا -2شکل 

 به نفع زنان« سازوکار تخاطب مردانه»مندی از  بهره. 6-1-2

 ت خارج نمود:ید از محاسبه شمارگان جنسیقرآن را باسه مقوله از واژگان مذکر در 
ی که در مورد خدای ت آن مانند واژگانیآن مورد نظر بوده و نه جنسی که فقط جنبه لفظی واژگان( 1

تنها فاقد بُعد  در قرآن که نهی و موت به کار رفته است. واژه وح، طور مطلق انسان به، ا فرشتگانیمتعال 
 (؛267ص ،1400، یادیاست )بنی شرکه فاقد بُعد بی تیجنس

است که در ی عیات در مورد مردان بوده است. طبیا مجموعه آیه یك آیاست که شأن نزول یی ( جا2
 ست؛یگری معقول نید مذکر باشد و راه دیخطاب و لحن بای ن موردیچن

ست ینت یبه جنسی ده ر در خطاب به منظور ارزشیامبران است که قهرا تذکی( خطابات خدا به پ3
 (.3ص ،1380، )صدر

قرآن ، ت استیا اگر لفظ ناظر به جنسیندارد ی تیجنسی ا لفظ مذکر معنای، ن سه حالتیدر ا، نیبنابرا
بسیاری از الفاظ مذکر قرآن کریم از نگاه ، نبوده است. با توجه به این نکتهی گریر به انتخاب دیم مخیکر

 هر دو جنسبودن دستورات به  یرغم کل یعل رسد یم ظرنه ب، شود. در غیر از این موارد جنسیتی خارج می
با  رایز ؛رندیقرار گ هیلازم بوده تا مردان مخاطب اول، یمشترک و انسان یمانیا فیدر وظا کیو عدم تفک

نسبت به زنان قرار داشتند و لذا همان  و ریاست مردان در موضع قدرت، توجه به شرایط عصر جاهلی
نه  و، بردارند مانهدست از عمل ظال دیبا، کنند یظلم مرود یا در عمل  احتمال ظلم آنها میکه  یافراد

تا حقوق از  شود یم تیمذکر غالب و قدرتمند هدا یبه سو  خطابات نخست، گریه عبارت دبعفا. ضُ 
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 یجمع یازتا به توانمندس، با حقوق خود آشنا شوند زیبازگردانده شود و زنان ن جیدست رفته زنان به تدر
 شهیپ است که در وهله اول خطابات به سمت مذکر زورمند و ستم یمنطق، سازوکار نیمنجر گردد. با ا

منتقل  یمرحله به مرحله والاتر نیاز امخاطب را ، کریمقرآن  اما. و مظلوم ریپذ مونث ستم نه و، باشد
 یاز سو، رفت پیش  زنان حقوق فتنریدر منش مردان به سمت پذ رییتغ جادیا؛ یعنی ابتدا با است نموده

 .ندیبتوانند احقاق حق نما تا، حضور اجتماعی زنان ایجاد شد نهیند و زمدزنان با حقوق خود آشنا ش، گرید
رفتار ، عملکرد او مصداق ظلم است و در مرحله بعد که متوجه شود در مرحله اول دیمخاطب با، نیبنابرا

 یو ادا یو ماد یسن معاشرت و پرداخت حقوق مالتا حُ اعم از ترک ستم  ؛ندیرا آموزش بب یاصلاح
و  یدیگفتمان توح جادیا، است نیشیتر از مراحل پ یکه متعال، یمرحله بعد دری. و روان یحقوق معنو

 . و تقوا است یبر کرامت انسان دیاست که تاک یتیسنفراج
، است )صدرمردان  یبودن حضور اجتماع شتریب، مردانه بودن گفتمان قرآن یها از فلسفه یکی

بلکه وارد ، (. اما این گفتمان مربوط به مرحله اولیه است؛ یعنی قرآن در این مرحله باقی نماند1380
است؛ یعنی با ایجاد « گذار از گفتمان مردانه به سمت گفتمان توحیدی»مرحله بالاتری شد و آن مرحله 

ین تغییر گفتمانی را ایجاد نمود. اگر فقط ا، «تغییرات دوسویه در نگاه مردان و زنان نسبت به جنسیت»
در نهایت منجربه اشکال تأثیرپذیری قرآن از فرهنگ زمانه ، تنها دلیل گفتمان مردانه باشد، گفته فلسفه پیش

کند و آن فلسفه دیگر  های دیگری نیز وجود دارد که جهت آن را خود قرآن تعیین می شود. اما فلسفه می
اصلاح رفتار عموم افراد جامعه ، یشناخت مصداق ظلم به و یالم براخاطب قرار گرفتن ظموجوب »

 رونیمرد تازه ب ینحوه تخاطب برا نیا، فلسفه سوماست.  «و اقامه عدل توسط مردان نسبت به زنان ریتذک
موجب دفع اشکال مقدر نیز ، . این دو فلسفهخواهد بودگراتر  و عملتر ریباورپذ یشده از عصر جاهل

 شود. می

 
 فلسفه گفتمان مردانه در قرآن کریم  -2شکل

 «یمند بهره»به  «تیمحروم»از  رییتغ. 6-1-3

قرآن کریم در  در هنگام تولد بود. دختران «وأد»، یجاهل یها خشونت نیتر میاز وخ یکی :اتیحق ح
ت کرده  مورد حق اولیه حیات دختران صبحت نموده و فرهنگ جاهلی زنده به گور کردن دختران را مذم 

نْث» است: رَ اَحَدُهُمْ بِالْاُ ا وَ هُوَ کَظ  یوَ اِذا بُشِّ  یِّ وَ اِذَا الْمَوْؤُدَةُ سُئِلَتْ بِاَ »(؛ یا 58، )نحل «م  یظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّ

انعکاس طبیعی به خاطر بیشتر 
 بودن حضور اجتماعی مردان 

این نحوه تخاطب کردن  باورپذیرتر
‎تجاهلیمعاصر برای مرد 

وجوب مخاطب قرار گرفتن ظالم 
 برای شناخت مصداق ظلم
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بیان شده است: ترس از ننگ اسیری و « وأد»(. دلایل متعددی برای عمل 9-8، )تکویر «لَتْ ذَنْبٍ قُتِ 
، ربایش )ماوردی، (237ص ،4ج، ق1408، شاه ازدواج با غیرخویشاوندان یا تنگدستی )سلطان علی

، 1364، دانستند( )قرطبی )چون ملائکه را دختران خدا می ملحق شدن به ملائکه، (214ص ،6ج، تا بی
 نییپا گاهینسبت به دختران و جا یفطر ریو تحق دیشد یدهنده نابرابر نشان، عمل نیا (.232ص ،19 ج

استعمال  یکش بهره ایتجارت  یموارد به عنوان اموال و ابزارها یها در برخ زنان در جامعه آن زمان بود. زن
گر  نشان زیآم اعمال خشونت نیا قائل نبودند. شانیبرا یو اجتماع یاقتصاد، یو حقوق انسان شدند یم

 بود. افتهیتوسعه  یو فرهنگ یا لهیقب یباورها هینابرابر و مردسالارانه آن زمان است که بر پا یساختارها

سَاءِ نَصِیب  مِمَّ »مراد از اکتساب در آیه شریفه  :اشتغال حق و بر اکتساب تیحق مالک رشیپذ ا وَلِلنِ 
وسیله  اعم از اینکه این حیازت به، و اختصاص دادن به خویش است نوعی حیازت، (32، )نساء «اکْتَسَبْنَ 

یا به غیر از عمل اختیاری که ناشی از مرد بودن ، مانند اکتساب از راه صنعت و حرفه، عمل اختیاری باشد
(. بر این 337ص ،4ج ، ق1390، یا زن بودن در حیطه اجتماع یا وظایف و طبیعیت آنهاست )طباطبایی

 خود یدارائ در تواند یم زن مستقلاً »جمهوری اسلامی ایران  1361قانون مدنی مصوب  1118ماده ، اساس
ترین و برترین حقوق عینی  عالی، (. مالکیت252ص ،1391، )شمس« بکند، خواهد یکه م را یتصرف هر

 در سه مورد استثناء وجود دارد:، باشد؛ اما با وصف مطلق بودن مطلق و انحصاری می، است که دائمی
در  توانند یم زنان، (. بنابراین77-76ص ،1398، قرارداد و قاعده لاضرر )توکلی، تنافی با حقوق عمومی

 و مالک مال خود شوند.  درآمد کسب کنند قیطر نیجامعه مشغول به کار شوند و از ا

ارث فقط به پسران بزرگ اختصاص داشت؛ زیرا توان دفاع از عشیره و ، در جاهلیت :حق ارث أسیست
، کهن یطبق باورها، (. از طرفی91ص ،7ج ، ق1419، الله رعایت شؤون عائله خویش را داشتند )فضل

 متولدپسر  طریقاز فقط که  یفرزندان، لذا، شد یم ینطفه مردان تلق ینگهدار یبرا یعنوان ظرف مادر به
جزء خانواده ، دمدنآ یم دنیا  دختر بهطریق که از  یفرزندانو  شدند یخانواده محسوب م یاعضا، دش یم

 نیا، اگر دختر وارث شود و ارث او به فرزندانش منتقل گردد، رو نی. از اآمدند یشمار م پدر شوهر دختر به
 ،1ج ، 1381، )مطهری منجر شود گانهیب یا خانواده به خانواده و انتقال ثروت کیبه تفک تواند یروند م

جَالِ »بعد از نزول آیه  اسلام .(278ص لرِّ ا تَرَكَ لِّ مَّ سَاء نَصِیب  مِّ قْرَبُونَ وَلِلنِّ
َ
ا تَرَكَ الْوَالِدَانِ وَالأ مَّ نَصیِب  مِّ

، )طباطبایی نددارث بر یقائل شد و آنها از اموال متوف یزنان در ارث حقوق یبرا، (7، )نساء «الْوَالِدَانِ 
به ، مانند بود جدید و بییک تشریع ، با توجه به اینکه مسئله وراثت در اسلام (.260ص ،4ج ، ق1390

، رو همین دلیل امکان داشت عواطف کاذب جامعه تحریک شود و در مقابل آن موضع بگیرند. از این
زمینه پذیرش قانون ارث اسلامی را به وجود آورد. از نظر علامه ، خدای متعال قبل از تشریع حکم وراثت
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 ازی انجام شد:س نحوه ایجاد گفتمان جدید در پنج مرحله عرفی، طباطبایی
 ، الله و ایثار دینی را بین مؤمنین تحکیم کرد ( حب  فی1
 ، ( بین آنان عقد اخوت برقرار نمود2
 ، ( توارث بین دو برادر را تشریع نمود3
 توارث بین ارحام را تشریع کرد.، ( آنگاه بعد از اینکه نظام دین و حکومت محکم شد4

به بهترین وجه لبیک گفتند و گفتمان ، ین نسبت به آن تشریعای کافی از مؤمن مطابق با زمانی که عده
مورد پذیرش واقع شد و به این وسیله رسم ارث سابق نسخ گردید. آیه ، تر اینکه جدید شکل گرفت و مهم

(. طبق 199ص ،4ج، ق1390، شود )طباطبایی مزبور تأسیس یک قاعده کلی است و شامل همه زنان می
نثَیَیْنِ کَرِ مِثْلُ حَ لِلذَّ »آیه 

ُ
برای زنان تشریع شد و نفرمود دختران نصف ، اصل میراث، (11، )نساء «ظِ  الأ

بلکه بالعکس حکم ارث برای دختران را اساس تقسیم ارث و سهم پسران قرار داد ، برند پسران ارث می
، سازی است که برای تغییر طرز فکر جامعه (. این خود نوعی عرفی208ص ،4ج ، ق1390، )طباطبایی
این مسیر از ، خواهد به حق خود برسد کأنه اگر پسر می، گذاری و شیوه اعلام آن معکوس شود نحوه قانون

 شد. می یبه برابر یتیجنس ضیاز تبع رییتغها موجب  مندی راه ادای حق دختران است. خود این بهره
سَاءَ صَدُقَاتِهِ »از آنجا که در آیه شریفه  :هیمهر حقامضاء  عبارت ، (4، )نساء «نِحْلَة نَّ وَآتُوا النِ 

شود که وجوب پرداخت مهریه به  مشخص می، اضافه شده است« صَدُقَات»به  «هِنَّ »ضمیر ، «صَدُقَاتِهِنَّ »
ت ازدواج مردم بوده و اسلام روش معمول ، زنان از احکام تأسیسی اسلام نیست و امری متداول در سن 

اگر برای زن مهریه ، (. همچنین200ص ،4ج ، ق1390، جاری در جامعه را امضاء نمود )طباطبایی
ای مناسب با شئون زن  در صورت طلاق باید هدیه، تعیین نشده و رابطه زناشویی نیز صورت نگرفته است

وهُنَّ أَوْ تَفْرِضُواْ لَهُنَّ فَرِیضَ لَا »به او داده شود:  سَاءَ مَا لَمْ تَمَسو قْتُمُ النِّ ن طَلَّ ِِ   ؛ مکارم236، )بقره «ةً  جُنَاحَ عَلَیْکم 
گمان ، ای است تا از تعیین مهریه نشانه «هصَدُقَ »(. استعمال واژه 200-199ص ،2ج ، 1371، شیرازی

ت و مودت میان زن و شوهر باشد )فضل بلکه نشانه، قیمت زن نشود  ،7ج ، ق1419، الله ای از محب 
که تغییر نوع ساخت واژگانی  است؛ به طوریسازی قابل تأمل  (. این ایجاد عناوین تازه در گفتمان68ص

موجبات پذیرش پرداخت مهریه از سوی مردان است؛ چراکه ، در جهت تغییر گفتمان به نفع حقوق زنان
ت میان همسران امری است که در عصر جاهلی نیز به درجات مختلف وجود داشت.  به هرحال پیوند محب 

د از زنان خود یف و تمجیداشت تا به تعر یرا وامعرب ن شاعرا، عشق و محبت به زنانچنانچه گفته شده 
 (.86ص ،1390، )مهریزی و مشهدی علیپور بپردازند
قرآن کریم در آیات متعددی نفقه و حدود آن را بیان نموده است: وجوب نفقه زن  :نفقه افتیدر حق
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، ؛ طلاق236، 228، هنفقه زن مطلقه رجعیه )بقر، (233، نفقه فرزند )بقره، (7- 6، ؛ طلاق34، )نساء
و  هیمهر و دیگو یکه قرآن درباره آن سخن م یانفاق (.6، 1، نفقه زنان مطلقه تا وقت تولد فرزند )طلاق، (6

 یدر برخ لیدل نیمبه ه، است -نه تبرع- تیبراساس مسئول، دهد یبرعهده زوج قرار مرا زوجه  ینفقه برا
حاکم ، کند یاگر زوج از پرداخت نفقه خوددار :اند از فقها براساس آن فتوا داده یاریبس و آمده ثیاز احاد
 ،الله )فضل طلاق دهد مرد تیرا بدون رضا زن، کرد ری  طلاق و انفاق مخ نیپس از آنکه او را ب تواند یشرع م
واسطه سازی به  های دیگر گفتمان خود از مؤلفه، نوع طرح بحث در اینجا .(231-230ص ،7ج، ق1419

که حکم تأمین نفقه برای زن مطلقه رجعیه از آیات الهی شمرده شده است:  طوری به، ساخت زبانی است
کُمْ تَعْقِلُونَ » هُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّ نُ اللَّ  (. 242، )بقره «کَذلِكَ یُبَیِّ

  «در اجتماع نیآفر تحول»به نقش  «ابزاری زننقش  ای ینقش یب» از رییتغ. 6-1-4

ج است و در حلیه و زیور و توجه به مادیات رشد کرده و فاقد منطق استاز زن چه توقعی ، ی که اهل تبر 
فقط ، توان داشت که جامعه او را در امور مهم مشارکت دهد؟ قرآن کریم برای این تغییرات اجتماعی می

زمینه جهت حضور بلکه خود زن را آماده نمود تا ، نسبت به خطاب و ِحکام به مردان بسنده نکرده است
ترین بسترهایی که حضور اجتماعی  های مؤثر توسط وی فراهم شود. از مهم اجتماعی برای پذیرش نقش

زیست عفیفانه زنان است که اولین قدم در این مسیر به واسطه رعایت پوشش به دور ، کند زنان را مهیاء می
گذاری قرآن در مرحله قبل  ر کلی سیاستطو های فریبندگی و عدم خضوع در برابر مردان است. به از جلوه

ورزی را مد نظر قرار داده  گذاری بر حیاء و عفت به طور مستقیم ارزش، از نزول آیات وجوب حجاب
مانند ، های جنسی توانمند شوند مومنان نسبت به حفظ خود از آلودگی، تا با ایجاد بینش متفاوت، است

طرح صریح حرمت عمل ، (39-33، وم قوم لوط )قمربیان تبعات منفور آلودگی در قالب سرگذشت ش
های جایگزین و مشروع  ارائه راه، (18-16، معرفی الگوهای ارزنده )مریم، (75-63، منافی عفت )فرقان

جامع و متفاوت  یدر نگرش میقرآن کر (.149-147ص ،1403، پور و همکاران ؛ بهجت82-77، )هود
 موثر و ، متنوع یها که نقش کند یم میرا ترس یزنان ریصوت، یمتداول در فرهنگ جاهل یها دگاهیبا د

که اغلب زن را ، از اسلام شیدر جوامع پ جیدر اجتماع دارند. برخلاف تصور را یا دهیچیحال پ نیدر ع
 مانندکه  دیگو یسخن م یقرآن از زنان، دانستند یم ریپذ تیو تبع تیاهم کم نسبتاً  یها محدود به نقش

 آسیه)س(، (؛ زن فرعون35، : زنان و مردان مسلمان )احزابکنند یم ینیآفر نقش یو بد یدر خوب، مردان
، ؛ مائده45، 43-42؛ 37، عمران ؛ آل12، (؛ حضرت مریم)س( )تحریم11، ؛ تحریم24، )نازعات

همچین زنان و مردان ، (35، عمران همسر عمران نبی)آل، (54، )حجر همسر ابراهیم خلیل)ع(، (75
، آملی ؛ جوادی 27، )انفال (؛ زنان خائن به رسول10، (؛ زن نوح و زن لوط )تحریم67، همنافق )توب
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 تیشخص کیبلکه ، تابع ای هیعنصر ثانو کیکه زن نه صرفا  دهد ینشان م گفتمان نی. ا(153ص ،1378
 است. یاجتماع یندهاایدر فر رگذاریتأث، فعال

 «معروفمعاشرت »به  «یخشونت خانوادگ»از  رییتغ. 6-1-5

از  یا داشت که بخش عمده یا ناپسند و گسترده یامدهایزنان پ هیخشونت عل، عرب تیدر دوره جاهل
که قرآن  در حالی .(92ص ،1388، )خزعلی داد یم لیآن زمان را تشک یو اجتماع یفرهنگ یساختارها

، کریم این فرهنگ پذیرفته شده جاهلیت را با حُسن معاشرت حتی در صورتی که مرد تمایلی به زن ندارد
، )نساء «کَثِیرًا خَیْرًا فِیهِ  هُ اللَّ  وَیَجْعَلَ  شَیْئًا تَکْرَهُوا أَنْ  فَعَسَی کَرِهْتُمُوهُنَّ  فَإِنْ  بِالْمَعْرُوفِ  وَعَاشِرُوهُنَّ »کند:  رد می

، هیعدالت و پرداخت نفقه و مهر تیرعادر نظر گرفتن مسائل مالی در کنار معاشرت معروف مانند و ( 19
هر  «معروف»، گفتمانی نو نسبت به مسئله زن در جامعه و خانواده ایجاد نمود. از نظر علامه طباطبایی

ای که افراد جامعه آن را  گونه به، عملی است که با هنجارهای رایج و دانش عمومی جامعه سازگار است
گاهی دارند. از این منظر انکار نمی، شناسند می معاشرت با زنان به شرط »دستور به ، کنند و نسبت به آن آ

، شده طور گسترده شناخته به معنای معاشرتی است که در میان مسلمانان و جامعه به، «بودن  معروف
درجه با سایر  با زنان چیزی جز همکاری متقابل و هم فومعر شده و متعارف است. معاشرت پذیرفته

گیری و پایداری جامعه مشارکت دارد و  طور مساوی در شکل اعضای جامعه نیست؛ هر فرد از جامعه به
محصول کار خود و دیگران به نیازهای اجتماع پاسخ دهد. با تا ، وظیفه دارد به اندازه توان خود کار کند

، کند اما از سهم خویش احساس استفاده نمی، برد سهم کار دیگران بهره میفردی که از ، بدین معنا
هم ، مفهوم معروف، آید. بنابراین درمی ءدهد و به حالت استثنا استقلال اجتماعی خود را از دست می

نمایاند و هم اصول همکاری و تقسیم عادلانه منابع را  شدت سازگاری رفتار با هنجارهای اجتماعی را می
های روانی که در جاهلیت صورت  یکی از خشونت. (255ص ،4ج ، ق1390، )طباطبایی کند ن میتبیی
این عمل را در صورتی ، (. قرآن کریم17، گیری مهریه زنان بود )نساء اتهام فحشاء جهت بازپس، گرفت می

ضربه شلاق و عدم پذیرش شهادت  80»مستوجب مجازات ، که شخص قادر به اثبات جرم نباشد
( و این امر کمک روانی بزرگی برای زنان بود که مردان به راحتی آن را به 4، اعلام نمود )نور« اءزنندهافتر

 (.180ص، 1401، ابزاری جهت سودجویی و تهدید تبدیل کرده بودند )منصوری و ولوی

 «تربیت عقلانی»به « تربیت زیوری»از  رییتغ. 6-1-6

در تفاسیر مختلف به ، (18، زخرف) «الْحِلْیَةِ وَهُوَ فِي الْخِصَامِ غَیْرُ مُبِینٍ أُ فِي یُنَشَّ  أَوَمَنْ »ذیل آیه شریفه 
؛ 90ص ،18ج، ق1390، بخش ضعف استدلال و قوت عاطفه زن پرداخته شده است )طباطبایی

، 1371، ؛ مکارم شیرازی449ص ،12ج ، ق1419، ؛ مدرسی288ص ،26ج ، ق1406، تهرانی صادقی 
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؛ 88ص ،5ج ، ق1418، اند )بیضاوی ل آن را نقصان عقل زن نیز دانسته( و حتی دلی29ص ،21ج 
در این زمینه به بُعد تربیتی و « تفسیر من وحی القرآن»(. اما صاحب 624ص ،27ج ، ق1420، فخررازی

که زن  ینتیز یعنی، پردازد و معتقد است مراد آیه شریفه در مورد معنای پرورش در زیور تعلیلی آیه می
او  یذات یآرزو تا در نهایت داند یخود م یفکر یدر آگاه یو آن را ارزش شود یم تیترببراساس آن 

 ی. آیه در ادامهو روح یعقل ییباینه ز، شود یم یجسم ییبایکردن و به دست آوردن ز نتیز منحصر به
زمینه ایجاد  رایز کند؛ میفاقد حجت واضح  نماید که زن را ی را بیان میجسم ییبایغرق شدن در ز جهینت

از  یمفهوم فیتعر انگرینما، از زن یقرآن فیتوص نیابه او آموزش داده نشده است.  یقو یفکرقوت 
از  نانهیب واقعی فیتعر انگرینما، بلکه، معرفی نماید نتیغرق در ز یرا انسان تا ذاتاً زن، ستنی تیشخص

ؤُایُ » ریتعب ؛ براساسشود یم تیکه براساس آن ترببوده زن  ریتصو مربوط به پرورش و  فیتوص نیا «نَشَّ
 ؛دارد یو حرکت یفکر دانش و قدرت یریفراگ تیکه او قابل یدر حال، کند یم افتیاست که زن دری تیترب

ضعف ، تفسیر نیا(. براساس 35، بیان نموده است )احزاب نسبت به هر دو جنسقرآن در همانطور که 
 یزینقاط ضعف غر اگر که کند اینگونه ایجاب می یتیترب اتیمقتضبلکه ، نیستزن  تیشخص لازمه

زن قابل انکار  یعاطف بهقوت جن، در نهایت اینکه .دگرد یاز پرورش نقاط قوت غفلت م، شود تیتقو
، ق1419، الله )فضل ببرد نیاو را از ب یجنبه عقلان یو عمل یکه امکان توسعه فکر یاما نه در حد، نیست

، رسد که نباید زیوردوستی زن از نقاط ضعف او تلقی گردد گرچه به نظر می .(222-223ص ،20ج 
برای ، شود. چه اینکه ضعف محسوب می، بدون توجه به امور تربیتی لازم، بلکه توجه شدید به این مسئله

ساز  مانند قارون که توجه او به علم ثروت، ضعف است، «قدرت جسمانی»یا « علم»مردان نیز تکیه بر 
نَّ  قَالَ »  )ع(( و برادران یوسف81، ( موجب هلاکتش شد )قصص78، )قصص «عِنْدِي عِلْمٍ مَا أُوتِیتُهُ عَلَی ِِ

نَّ »را در ضلالت آشکار توصیف کنند  )ع(شان موجب شد تا یعقوب که نیرومندی ِِ  
أَبَانَا لَفِي  وَنَحْنُ عُصْبَة 

دهنده  نشان تواند یم دیتأک نیو ا کند یس اشاره مقرآن به هر دو جن، (. بنابراین8، )یوسف «ضَلَالٍ مُبِینٍ 
 .زن پنداشت تیانسان دهنده لیرا تقل انیب نیا دیزنان باشد و نبا یو عقلان یعاطف یها جنبه انمی توازن

« تربیت عقلانی» قیزنان از طر تیترب که دهد ینشان م، مرتبط اتیبا استناد به آ لیاست که تحل نیا جهینت
 ظرفیتو  تیبا نگاه جامع به جنس، نهیزم نیو فهم قرآن در ا پذیر بوده امکان، «یوریزتربیت »در مقابل 

 . قابل دفاع است، او یانسان

 از سوی مردان زنان پذیری اجتماع ندیدر فرا میقرآن کر راهبرد. 6-2

این اما هر یک به شکلی؛ در ، شدند بلکه مردان نیز قربانی محسوب می، تنها زنان نه، در عصر جاهلی
در میان مردان ، ظرفیت پذیرش زنان به عنوان عضوی از اجتماع مؤثر، میان ستم به زنان بیشتر بود. لذا
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وجود نداشت و لازم بود برای مردان نیز تغییر گفتمان صورت گیرد که از طریق پنج مؤلفه صورت گرفت. 
منع ، دختران و قتل فرزندان گور کردن مانند منع زنده به، این مسیر از طریق حذف رسوم ناپسند جاهلی

( و تثبیت ازدواج صحیح همراه با تعیین 123-118ص ،1388، های جاهلی )خزعلی ازدواج و طلاق
 استفاده از زن صورت گرفت. های سوء معیارهای حقوقی زن و شوهر و در نهایت از بین بردن زمینه

 تمرکز بر بعُد انسانی زن و مرد و مرکزیت تقوا. 6-2-1

الِحاتِ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی» هفیشر هیآ ةَ وَ لا یُظْلَمُونَ   وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّ وَ هُوَ مُؤْمِن  فَأُولئِكَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّ
چنانکه  .دهد یرا نسبت به هر دو جنس نشان مپاداش بهشت حکم  تیعموم، (124، )نساء «نَقِیراً 

 نهیزم نیبرخوردارند و در ا یمانند مردان از ثواب و اجر اله زیزنان ن که کند یم دیتأک جملات اخیر آیه
ملل که زنان را از  یبرخ یدر تقابل با پندارها، نگاه نی. اردیگ ینسبت به آنان صورت نم یظلم گونه چیه

و  دانستند یخدا خوار منزد که زن را  انیحیو مس انیهودی یو در تقابل با باورها دانستهمحروم  یاجر اخرو
 ،5ج ، ق1390، )طباطبایی ردیگ یقرار م، دندید یفرودست م یگاهیکه زنان را در جا تیجاهل یپندارهابا 

نسبت  یو بندگ دیتوح، ایمان به خدارا بر  پاداش یو محور اصل هیپا، مختلف آیاتدر  کریم قرآن. (87ص
، ؛ طباطبایی195، عمران ؛ آل125، و نه جنسیت )نساء (105، ؛ کهف88، داده )انعامبه خدا قرار 

 یتیجنس یها یبند از دسته ه وارز دانست همرا ها  انسان، نقرآ کردیرو نیا(. 88-89ص ،5ج ، ق1390
 .مشترک نظر دارد یانسان تیهوبراساس  پاداش یو به مبنا ردیگ یفاصله م یو فرهنگ یخیتار جیرا

 های سوءاستفاده از زن از بین بردن زمنیه. 6-2-2

منع ، گور کردن دختران و قتل فرزندان مانند منع زنده به، حذف رسوم ناپسند جاهلیاین مسیر از طریق 
 -استبضاع، به زنا دادن کنیزان -بغایا، ازدواج چندین مرد با یک زن -های جاهلی مانند نکاح رهط ازدواج

زن  دوستی -خدن، در اختیار قرار دادن زن خود به مردی که خواستار خصوصیت جسمی یا روحی او بود
دختر یا خواهر مرد بدون مهریه در عوض دختر یا خواهر مرد دیگری به نکاح او  -شغار، و مرد بدون نکاح

ترین ازدواج جاهلی که بعد از  معروف -ضیزن، تعویض همسر برای مدتی با همسر مرد دیگر -بدل، درآید
ت یا یکی از نزدیکانش صاحب اختیار او می، وفات مرد کرد یا او را تا آخر عمر  دواج مییا از، شد فرزند می 

و تثبیت ازدواج صحیح همراه با تعیین ، (121-118ص، 1388، نمود )خزعلی از ازدواج مجدد منع می
های حضور  (. از نشانه5، ؛ مائده25-24، 22، 19، معیارهای حقوقی زن و شوهر صورت گرفت )نساء

، کند ضور خود نگاه ابزاری به زنان را بیان میاجتماعی زنان در عصر جاهلیت نکاتی وجود دارد که این ح
( و رقص 226ص ،1ج ، ق1409، مانند حضور زنان در جنگ به دلیل تهییج مردان با دف زدن )واقدی
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ها  های بزرگ و دف جای دادند تا با طبل، هایشان میان شانه، زنان را پشت سر مردانآغوشی:  جنگی و هم
نمودند و  شدگان بدر را یادآوری می کردند و کشته تحریک و تشویق میبنوازند. هند و همراهانش مردان را 

و اگر ، گیریم در آغوشتان می، اگر پیش آیید ؛داریم ها گام برمی بر فرش، ما دختران طارق هستیم :گفتند می
(. از موارد 225ص ،1ج ، ق1409، )واقدی جدایی از سرِ ناخرسندی، گزینیم جدایی می، پشت کنید

( و طبیعتاً مورد 218ص ،1389، مقدم و مشهدی علیپور زنان مغنیه و کاهنه بود )عباسی دیگر وجود
، ق1390، گرفت. سحر و جادوگری در زنان بیش از مردان رایج بود )طباطبایی استقبال مردان نیز قرار می

به  زنان به واسطه شوم بودن و عدم دستیابی، (. شاید به این جهت که در عقیده جاهلیت393ص ،20
گر نگاه تحقیرآمیز به زنان در  ترند. همین مطلب نشان در امور کهانت نیز موفق، مراحل روحانی و متعالی

حتی نازک کردن صدا حین صحبت ، (30، ؛ حج6، خوانی زنان )لقمان آن دوره بود. اسلام با تحریم آوازه
م و درآمدزایی ، (32، کردن )احزاب  ، ق1434، از آن )امام خمینیهمچنین سحر و هرگونه تعلیم و تعل 

 ( زمینه این نوع گفتمان را نیز از بین برد.529ص ،23ج 

 عیین حدود آنت و« سرپرستی»ارزشمندسازی . 6-2-3

ساءِ »در آیه شریفه  امُونَ عَلَی النِّ جالُ قَوَّ  مومتیو ق امیدر ق  مبالغه« قوامون»از آنجاکه ، (34، )نساء «الرِّ
،  ها یماندگ و عقب گیبر آنان و حراست ثمربخش از رهاشد ستهینظارت شایعنی ، به نفع زنان است

اینکه  .(38-37ص ،7ج ، ق1406، تهرانی )صادقی ناننسبت به ز تیو طمع دزدان جنس ها یکوتاه
م باشند  دو دیدگاه بین اندیشمندان مطرح شده است:، مردان نسبت به زنان تا چه مقدار قی 

م بودن شوهر نسبت به همسر در نتیجه علاوه، ند( برخی به اطلاق آیه معتقد1 در جهات عمومی ، بر قی 
نوع مردان را بر ، قضاوت و تأمین امنیت، مانند حکومت، شود زندگی جامعه که به هر دو جنس مرتبط می

م  نیا (. همچنین61ص ،2ج ، 1388، ؛ قرائتی344ص ،4ج ، ق1390، دانند )طباطبایی می  نوع زنان قی 
و  انیک، یبر هست یحراست دائم شود؛ یرا شامل م یعیو تشر ینیهر دو جنبه تکو، ارزشمند مومتیق

 یزندگ یها یازمندینگهبانان زنان در همه ن، مردان، نیبنابرا .زنانه یازهایکرامت زنان در همه حقوق و ن
 (.37ص ،7ج ، ق1406، تهرانی )صادقی هستند
 یمردان در زندگ، نیبنابرا است. رد با زن به عنوان زوجدر رابطه مگروهی معتقدند این سرپرستی ( 2
 ازیکه مورد ن یدر امور مربوط به اداره و سرپرست، یی و خانواده به عنوان یک واحد کوچک اجتماعیزناشو
 (؛370ص ،3ج ، 1371، شیرازی ؛ مکارم230ص ،7ج، ق1419، الله )فضل دارند تیمومیحق ق، است

اگر قرار بود دایره ، یبراساس ظهور عرفو  از سخن درباره خانواده است یحاک، یاتآ یعموم یفضا رایز
ت مردان به امور حیاتی جامعه مانند  بود از همان یاول، گسترده شود ادحکومت و جه، قضاوت قوامی 
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سلطه در در امور پیش ، بر اینکه باشد. علاوهنظم در خانه مربوط به  تر که به میان آید و نه امری پایینسخن 
دایره ، (. به هر جهت231-230ص ،7ج ، ق1419، الله بر همه مردم است و نه فقط زنان )فضل، گفته

ت حتماً شامل رابطه زن و شوهر می قضاوت و ، رهبری، شود و در امور حیاتی جامعه مانند نبوت قوامی 
دادن مردان بر  یبرتر یبرا یسرپرست نیادهد که  اما همه این موارد نشان می، نظر وجود دارد جهاد اختلاف

استوار بر مردان  یسرپرست نیا، نداشتند که محافظت از آن واجب باشد یلتیاگر زنان فض رایز ؛ستیزنان ن
حال آنکه زن در گفتمان جاهلی به خاطر ، (38-37ص ،7ج ، ق1406، تهرانی )صادقی شد یمقرر نم

وال یا معاوضه با مهریه یا وسیله تمتع بلکه به عنوان ام، گرفت ارزشمندی او مورد سرپرستی قرار نمی
شد و دایره سلطه و ریاست مرد نسبت به زن تا جایی بود که اختیارات زن را از او  جنسی محافظت می

 کرد. سلب می

 عیین حدود اطاعت زن از شوهر در خانوادهت. 6-2-4

 .بنا شده است یآزاد و -در برابر اوفقط شدن  میتسل و خداوند عبادت- دیتوح هیبر پا یجامعه اسلام
در  خضوع، صورت مطلقبه  خداریغ یاجتماع یروینهر  وخانواده ، نیشدن در برابر والد میتسل، پس

  محدود زن اطاعت، اسلامی دیدگاه در(. 76ص ،2ج ، ق1419، شرک است )مدرسی برابر غیرخدا و
، قراردادی  تعهدات زناشویی جنبه نیست و مطلق سیادت معنای به و است ازدواج تعهدات چارچوب به

. (355ص ،2ج ، 1375، ؛ قرشی بنابی232ص ،7ج ، ق1419، الله )فضل قانونی و محدود دارند
 که به حق شوهر مزاحمت نداشته باشد بودهی گسترده یدامنه استقلال و آزادی زنان تا آنجا، همچنین

الاطلاق و  به زن به معنای علی سرپرستی مرد نسبت، ( از طرفی347ص ،4ج ، ق1390، )طباطبایی
 ،7ج ، ق1406، تهرانی )صادقیبدون خودخواهی و تحکم ، بلکه تابع مصالح است، بدون ضابطه نیست

موظف به رعایت تعهدات خود هستند و این تعهدات نباید ، هر دو طرف براساس التزام به عقد (.42ص
مگر آنچه که به طور ، زندگی اجتماعی شود امور مالی و، های شخصی آنان در کارهای منزل مانع آزادی

گویی به نیازهای همسر بخشی از وظایف  روابط جنسی و پاسخ .مستقیم با عقد ازدواج گره خورده است
مگر در موارد اضطراری ، دهی بدهد ای غیرضروری برای منع پاسخ حق ندارد بهانهزن متقابل است؛ 

 ،7ج ، ق1419، الله ؛ فضل72ص ،4ج ، 1369، )طیب شرعی یا بهداشتی یا خارج از اراده طبیعی او
  (.232ص

تا تعادل ، صورت گیرد او حق طبق یا شوهر اجازه با باید عادی وضعیت در، خانه از خروجدرباره 
پاسخگوی میل ، خانوادگی حفظ شود. شوهر نیز موظف است در چارچوب عدالت و حفظ احترام

 .(232ص ،7ج ، ق1419، الله )فضلد تا از انحراف جلوگیری شو، همسرش باشد
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 «انسانیت»مثابه دو امر توأمان در راستای  تبیین حق و تکلیف به. 6-2-5

 یبرا یکه حق ییجا یعنی ؛متلازم و توامان هستند یو خارج یبه لحاظ وجود شهیهم فیحق و تکل
زن و شوهر با قرارداد  (.1388، )سلیمی و دیگران گردد یمتوجه او م یفیاز قبل آن تکل، شود یفرد ثابت م

شرکت  کیازدواج  (.1388، )محمدی کنند یدا میگر پیکدینسبت به ی ف مختلفیحقوق و تکال، ازدواج
 ایو پو یمعنو یا بلکه رابطه، باشد انیدر چارچوب سود و ز قیکه تابع محاسبات دق ستین روح یب یماد

 ؛21، روم) دهد یقرار م یگرید تیشخص یرا امتداد معنو کیهر  تیاست که شخص تیبراساس انسان
براساس  شان صرفاً  تا زوجین احساس کنند که زندگی، اسلام در این راستا گام برداشت(. 187، بقره

روحیه ، ای انسانی نیز وجود دارد که به انسان جنبه، بر آن بلکه علاوه، شود تعهدات قانونی اداره نمی
  کند؛ این امر از طریق تمایل به کسب رضایت خداوند و تأکید بر جنبه می ءبخشندگی در راه دیگران را القا

 (.234ص ،7ج ، ق1419، الله )فضل شود معنوی انسانیت در تمامی این ابعاد حاصل می

 
 مقایسه حقوق و تکالیف زن و مرد نسبت به یکدیگر در خانواده -3شکل 

 
 گفتمان جاهلی مردسالاری -4شکل 
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تغییر در نگرش زنان نسبت به ، در دو بخش مردان و زنان صورت گرفته است این تغییر گفتمان
، هایشان کافی نیست و تا زمانی که این مسئله از سوی مردان مورد پذیرش قرار نگیرد ها یا خواسته توانایی

هایی شود که از  بسا موجب درخواست گیرد و چه در جامعه رشد مناسب و تغییر محسوسی صورت نمی
دان نامتعارف و خارج از حدود تلقی شود که همین مسئله زمینه بروز مشکلات دیگری را برای سوی مر

این تغییرات در نگرش مردان نیز باید صورت ، به طور همزمان، آورد. لذا زنان در خانواده و جامعه پیش می
متوازن و »د به صورت بای، گرفت. قرآن کریم در دو جبهه گفتمانی تغییرات را آغاز نمود. این دو حرکت می

، مسلمان با آن عقبه سخت جاهلی فقط در این حالت بود که مردان تازه، شد درکنار هم انجام می« متعادل
به خود بقبولانند که زنان نیز حقوقی دارند و باید به آن حقوق گردن نهند. همچنین زنان نیز با پذیرش شأن 

تا بتوانند در جامعه ایفای ، شوند و خود را حفظ نمایندگردان  روی، از منکرات عرفی جاهلی، واقعی خود
 نقش کنند.

 
 زده جاهلی تغییر گفتمان قرآن کریم در راستای تضعیف یا از بین بردن رویکرد جنسیت -5شکل 

 یگیر نتیجه. 7

نه گفتمان مردسالارانه به معنای ، گفتمان قرآن کریم نسبت به جنسیت، براساس پژوهش حاضر
بلکه از یک گفتمان مردانه به سمت گفتمان ، طلبانه به معنای فمینیستی و نه تساویستیز است  زن
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به ، فراجنسیتی و توحیدی گذر نموده و در این مسیر به شکل دو سویه در میان اذهان مردان و زنان جاهلی
قرآن . سازی نموده است هایی را جهت تغییر فهم عرفی رایج میان هر دو جنس پیاده صورت دوسویه مؤلفه

های  حقوق فردی و مسؤلیت، بلکه اصول عدالت اجتماعی، ها شد تنها موجب تغییر نگرش کریم نه
مقصود از  .را فراهم آورد خدامحورهای اجتماع  بنیان، خانوادگی جدیدی را تعریف نمود و به این ترتیب

کرامت انسان و ، ر آنهاست که د از معنا و ارزش ینظام، پژوهش نیدر ا «یدیتوحیا  خدامحورگفتمان »
اشاره  یا به جامعه «یدیتوحخدامحور یا اجتماع »، تبع به .شود یم یتیجنس زاتیتما نیگزیتقوا جا اریمع

قرآن از  .شود یم میتنظ یمتقابل و خدامحور تیمسئول، در آن بر محور عدالت یدارد که روابط انسان
ه مردان یرش آن از ناحیجاد پذیزنان و ای ساز اجتماعبه سمت ، ط مردانه عصر نزولیمحی عیانعکاس طب

در اجتماع ی دیس نگاه توحیت و تأسیعمل نموده و موجب تثبی تیدر مرتبه بالاتر فراجنسی ش رفته و حتیپ
این ، بر انعکاس حضور بالای مردان علاوه، قرآن شدن گفتمان اولیه های مردانه یکی از توجیهشده است. 

منظور آشکارسازی مصداق ظلم او و اصلاح رفتار عمومی جامعه از طریق تذکیر   است که خطاب ظالم به
 منجر گفتمان تغییر به نهایت در، فرآیند این و گیرد می صورت زنان به نسبت مردان عدل توسطو اقامه 

از  ویژه به، دان آمده بیرون جاهلی عصر از تازه که مردانی برای تخاطب شیوه این، منظر این از. شود می
گرایانه از  . قرآن کریم در یک رستاخیر نقشتر است پذیرش  قابل، جهت پذیرش مسئولیت و اصلاح رفتار

آورد که در دو سوی خوبی و  برخلاف متون جاهلی از زنانی سخن به میان می، تصویر زن در قرآن کریم
 یصدور چند حکم اجتماع فراتر از، از قرآن یناش یتحول گفتمانهای مؤثری در اجتماع دارند.  بدی نقش

روابط  دانیدر م یاله یها ارزش یساز یدرون یسازوکارانه برا یبسترها جادیمحدود بود؛ بلکه قرآن با ا
 دیو توح یورخدامح شدن نهینهاد یبرا یساز نهیزم، یتیجنس یبرتر ینگاه سنت تیتثب یبه جا، یتیجنس

انسان خدامحور در برابر ی ساز یفراهم نمود تا امر درونرا یی ها نهیم زمیقرآن کررا فراهم کرد.  یاجتماع
ت به یجنسی از برتری گذار به صورت منضبط محقق شود و ملاك ارزشی ساز در جامعهی تیانسان جنس

 قیمسلمانان از طری ت اجتماعیگردد. شخصی هنجارسازی و خدامحوری دیت امر توحیسمت تثب
ر ییجهت تغ، «پذیرش حضور اجتماعی زنان توسط مردان»مؤلفه  5و « زنانی ساز اجتماع»مؤلفه  6
 سوق یافت. در « یاسلامی تیفراجنسی گفتمان خدامحور»به سمت « یجاهلی تیجنسی گفتمان برتر»
انسان در ، یکه در عصر جاهل یت در درجه دوم؛ در حالیانسان در درجه اول بوده و جنس، کردین رویا

 یا جامعه را به سمت جامعه، تحول در زبان و گفتمان نیا، جهینتدر ت مغفول مانده بود. یاستحاله جنس
 دهیمتقابل د یها و با حقوق و نقش یمساو یزنان به عنوان شهروندان، و برابر سوق داد که در آن یدیتوح

اصول  هیرا بر پا یکند و روابط اجتماع فیمردسالارانه را تضع یتوانست ساختارها، کردیرو نی. اشدند یم
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کننده  مثابه عوامل فعال به «یساز اجتماع» یها مؤلفه، الگو نیدر ا نماید. یگذار هیو رحمت پا تعدال
و  تینقش تثب «یریپذ اجتماع» یها مؤلفه و، کنند یعمل م یو فرهنگ یگفتمان در سطح ساختار رییتغ

دو دسته عناصر  نیا، نیبنابرا .برعهده دارند یو هنجار یرا در سطح رفتار دیجد یها ارزش یساز یدرون
 کنند. یرا کامل م یتحول گفتمان  چرخه، هیدوسو یوندیدر پ

 
 محور جاهلی به گفتمان خدامحوری های تغییر گفتمان جنسیت سازوکار مفهومی مؤلفه -6شکل 
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 ــــــــــــ منابعـــ 

 .قرآن کریم
  .یدفتر نشر فرهنگ اسلام. ترجمه احمد آرام .خدا و انسان در قرآن(. 1368) کویهیتوش، زوتسویا

، 15شماره ، معاصر یایو دن نید. در قرآن یوح ییمعنا دانیو م تیارتباط جنس یبررس(. 1400) سادات  بتول، یادیبن
 .290-267ص

پذیری عفاف و حجاب.  های قرآن کریم در جامعه گذاری (. سیاست1403خدیجه )، بیغش عبدالکریم؛ احمدی ، پور بهجت
 .142-171ص، (16)4، اجتماعیقرآن و علوم 

 .5ج، بیروت: دارِحیاء التراث العربی أنوار التنزیل و أسرار التأویل.ق(. 1418عمر ) بن عبدالله، بیضاوی
دانشگاه امام  گفتارهایی درباره روش تحقیق با تکیه بر حوزه علوم قرآن و حدیث. مجموعه درس(. 1399احمد )، پاکتچی

 .)ع(صادق
، از ودود یبراساس آثار در قرآن؛ تیله جنسأمس یدر بررس یخیدرباره کاربست نقد تار یملاحظات(. 1401) فاطمه، یقیتوف

 .80-57ص، (1)1، در جهان معاصر یپژوه و قرآن یشناس اسلام. بارلاس و ترکاشوند
 تهران: مکتوب آخر. مختصر حقوق مدنی.(. 1398محمدمهدی )، توکلی

 .1ج، قم: دلیل ما اسلام. تاریخ سیاسی(. 1386رسول )، جعفریان
 . اسراء.زن در آینه جلال و جمال الهی(. 1378عبدالله )، آملی جوادی 

 . ترجمه ابوالقاسم پاینده. تهران: جاویدان.تاریخ سیاسی اسلام(. 1376حسن )، حسن ابراهیم
 قابل دسترس در: یی.جودانش یها لتشک   ندگانیبا نما یریارتباط تصوبیانات در (. 28/2/1399سید علی )، ای خامنه

https://khl.ink/f/45639  
 . قابل دسترس در:یرهبر  خبرگان  مجلس یو اعضا سیرئ داریدبیانات در (. 30/6/1396سید علی )، ای خامنه

https://khl.ink/f/37721  
  https://khl.ink/f/50102  . قابل دسترس در:انیدانشجو داریدبیانات در (. 6/2/1401سید علی )، ای خامنه

 . تهران: امیرکبیر.تصویر عصر جاهلی در قرآن(. 1388انسیه )، خزعلی
 .23ج، تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی .لةیرالوسیتحرق(. 1434الله ) سید روح، خمینی 

و فرهنگ  یقرآن مطالعات. تیالبلاغه در ارتباط با جنس قرآن و نهج ینسبت گفتمان(. 1400) زهرا، یبشارت قاسم؛، یدرز
 .57-27ص، 17شماره ، یاسلام

 .انتشارات پژوهشکده زن و خانواده. قم: جنسیت و زبان قرآن(. 1394مجید )، دهقان
 .32شماره ، حوراء. و زبان قرآن تیجنس(. 1388) دیمج، زاده یدهقان

، . بیروت: مؤسسه الأعلمی للمطبوعاتمقامات العبادة یالسعادة ف  انیبق(. 1408حیدر )  محمدبن سلطان ، شاه علی سلطان
 .4ج

 . قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.تاریخ تحلیلی اسلام(. 1391جواد )، سلیمانی
نامه کارشناسی  پایان رابطه حق و تکلیف از منظر اسلام.(. 1388احمد )، جزئی حسین؛ واعظی ، غلامرضا؛ توسلی، لیمیس

 .)ع(ارشد. دانشگاه باقرالعلوم

https://khl.ink/f/45639
https://khl.ink/f/45639
https://khl.ink/f/37721
https://khl.ink/f/37721
https://khl.ink/f/50102
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 تهران: دراک. قانون مدنی و قانون مسئولیت مدنی.(. 1391عبدالله )، شمس
بررسی جایگاه اجتماعی زن در میان متون ادبی ایران باستان  (.1395طاهره )، فرشته؛ آهیخته، محمدرضا؛ آهیخته، شیرخانی

 .113-89ص، 22شماره ، نامه ادبیات تطبیقی کاوشو اعراب جاهلی. 
در  یتیجنس یبه برابر یشناخت زبان یافتی(. ره1395محمدصادق )، زاده تیهدا ؛محمدحسن، رزادیش؛ نیمحمدحس، رزادیش

 .148-123ص ،(2)9، ثیمطالعات قرآن و حد. یاسلام سمینیبر فم ینقد م؛یقرآن کر
 .7، 26ج، قم: فرهنگ اسلامی الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن و السنه.ق(. 1406محمد )، صادقی تهرانی

  .131-112ص ،(26-25)7، یقرآن یها پژوهش. ی(. فلسفه مردانه بودن گفتمان قرآن1380) یموس دیس، صدر
 .20، 18، 5-4، 2ج، بیروت: مؤسسه الاعلمی المیزان فی تفسیر القرآن.ق(. 1390سید محمدحسین )، طباطبایی

 .4ج، تهران: اسلام اطیب البیان فی تفسیر القرآن.(. 1369عبدالحسین )، طیب
تاریخ (. مشارکت سیاسی و اجتماعی زنان در دوران جاهلیت. 1389مریم. )، پور علی مصطفی؛ مشهدی، مقدم عباسی 

 .228-195ص، 42-41شماره ، اسلام
 .27ج، بیروت: دار ِحیاء التراث العربی التفسیر الکبیر.ق(. 1420محمدبن عمر )، فخررازی

 .نییدارالعلم للملا. بیروت: تاریخ الجاهلیه(. 1964عمر )، فروخ
 .20، 7ج، بیروت: دارالملاک من وحی القرآن.ق(. 1419محمدحسین )، الله فضل

 .2ج، هایی از قرآن ان: مرکز فرهنگی درستهر تفسیر نور.(. 1388محسن )، قرائتی
 .2ج، تهران: بعثت تفسیر احسن الحدیث.(. 1375اکبر ) علی، بنابی قرشی 
 .19ج، تهران: ناصرخسرو .الجامع لأحکام القرآن(. 1364) محمدبن احمد، قرطبی
 ترجمه صدرالدین بلاغی. تهران: امیرکبیر. جاهلیت قرن بیستم.(. 1346سید )، قطب

 قابل دسترس در: گفتمان.(. 24/08/1393قاسم )، کرباسیان

http://pajoohe.ir/%DA%AF%D9%81%D8%AA%D9%85%D8%A7%D9%86-Discourse__a-45811.aspx 
، منشورات محمدعلی بیضون، بیروت: دارالکتب العلمیه والعیون تفسیر الماوردی. النکت تا(.  محمد )بی بن  علی، ماوردی
 .6ج

 .3شماره ، رواق اندیشه(. حقوق و تکالیف زن از دیدگاه اسلام. 1388مرتضی )، محمدی
 .2، 12ج، تهران: دار محبی الحسین من هدی القرآن.ق(. 1419محمدتقی )، مدرسی
 .1ج، صدرا حقوق زن در اسلام. نظام(. 1381مرتضی )، مطهری
 .21، 3-2ج، تهران: دارالکتب الاسلامیه تفسیر نمونه.(. 1371ناصر )، شیرازی مکارم 

(. بررسی تطبیقی خشونت روانی علیه زنان در عصر جاهلی و عصر نبوی. 1401محمد ) علی، خدیجه؛ ولوی، منصوری
 .184-161ص، (2)1، مطالعات تطبیقی تاریخ و فرهنگ اسلامی

، (23)7، بانوان شیعههای زن در عصر جاهلیت.  (. نگاهی دوباره به ویژگی1389مریم )، پور مهدی؛ مشهدی علی، مهریزی
 .36-7ص
، 15شماره ، سخن تاریخ(. تحلیلی نو بر ازدواج و طلاق در جاهلیت. 1390مریم )، پور مهدی؛ مشهدی علی، مهریزی
 .102-77ص
ی. حکمت عمل ۀدر سامان «تیجنس/جنس» دوگانه انیبن نییتب(. 1403)سید حمیدرضا ، هادی؛ حسنی، موسوی

 .21-1ص، (118)30، شناسی علوم انسانی روش

http://pajoohe.ir/%DA%AF%D9%81%D8%AA%D9%85%D8%A7%D9%86-Discourse__a-45811.aspx
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ران و فقها 1404پریسا )، بی سادات؛ عسکرسمنانی بی، نصرت؛ رضی بهابادی، نیلساز (. تأثیر عرف اجتماعی بر نگرش مفس 
 .205-170ص، (17)1، قرآن و علوم اجتماعیبا تاکید بر نظر کارن بائر. « عدالت جنسیتی»در زمینه 

 .1ج، مؤسسه الأعلمی للمطبوعات. بیروت: تصحیح مارزدن جونز المغازی.. ق(1409) محمدبن عمر، واقدی
 قابل دسترس در: تحلیل گفتمان چیست؟تا(.  )بیاحمد ، ای یحیایی ایله

https://ensani.ir/file/download/article/20120427094845-8081-6.pdf 
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